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Abstract

This paper offers a brief overview and discussion of matriarchal theories. It draws from various sources
on alleged territories with matriarchal rule (Lycia, Crete, Vinca, “Old Europe”), mythology (Amazons,
Maenads, North and South America) and a possible ur-state of human societies. The mythological and
religious components in Bachofen’s work are examined. With no conclusive evidence for the existence
of matriarchy, the question remains why the popularity of the topic appears undiminished, and so the
paper closes with an outlook on feminist theory and political practice.
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1. Relikte, Zeichen und Spuren

1.1. Das Matriarchat im heutigen Kontext

Sind heutige kulturelle Normen und Selbstverstindnisse allgemeingiltig fiir die Menschheitsgeschichte?
Steht die heutige Gesellschatt, die man mit einiger Rechtfertigung als patriarchalisch geprigt kenn-
zeichnen mag, in einer langen geschichtlichen Tradition, oder stellt sie eine recht kurzfristige Erschei-
nung nach einer lingeren andersartigen Phase dar? Ist der heutzutage noch immer beschworene Kampt
der Geschlechter eine universelle Konstante, die heute mehr zur ,minnlichen® Seite neigen mag?
Koénnte dies frither durchaus einmal anders gewesen sein? Erfolgt Geschichte entlang klar erkennbarer
evolutionirer Linien, von einem Zustand zum , nichsthoheren?

In der zeitgendssischen Populirkultur finden sich bemerkenswerte Ansitze einer Umdeutung von
Geschichte. In der Fernsehserie Farscape' wird, wenn es zum Thema Religion kommt, regelmiBig die
Gottin beschworen, es gibt weibliche und minnliche Priester. Buffy the Vampire Slayer entwirft eine
Welt, in der Frauen eine gleichberechtigte Stellung erreichen und die patriarchale Weltordnung, die
ursichlich von einer Handvoll alter, weiser Mdnner befestigt wurde, umwerfen; aut dem Endpunkt der
Serte wird die michtige Hexe Willow von threr Geliebten sogar als Géttin bezeichnet.

Insgesamt gibt es eine starke Tendenz zur Umwertung einstmals negativer Stereotypen in positive,
vor allem innerhalb des in Amerika sehr populiren Wicca-Kultes, einer modernen Hexenbewegung, in
der es allerdings mehr um naturbezogenes ,,empowerment® denn um echte Magie geht. Wichtige Sym-
bole hierbet sind der Mond und Gaia, sowie diverse Tierfiguren. Zentrale Themen der Frauenbewegung
werden mystisch iberhoht und allegorisch angereichert, was zu Steigerung in den direkten religiésen
Bereich fihren kann. Eine spirituelle Variante der Frauenbewegung findet starken Zuspruch:

Spiritual feminists can be found alone in their apartments practicing yoga postures, writing in their dream journals, or
consulting the I Ching for advice on how to run their businesses. They can be found in lecture halls looking at slides
of prehistoric religious artefacts or in classrooms taking notes on pagan holidays and the sacred tools of witches.
They can be found patronizing masseuses, herbal healers, and psychics in the marketplace of a New Age fair, or
standing in circles under the stars at a neopagan festival, chanting the many names of the goddess. They can be
found at Native American sweat lodges, in Buddhist meditation halls, in 12-step groups, and at academic confer-
ences.?

Den fir den amerikanischen Raum von Cynthia Eller beschriebenen Kulten steht im deutschen Raum
die Akademia Hagia von Heide Géttner-Abendroth gegenuber. In beiden Fillen finden sich die The-
menbereiche Feminismus, Géttinnenkult und Matriarchat in einem gemeinsamen Kontext. Das Gebiet
der von der New-Age-Bewegung inspirierten spirituellen Erweckungsbewegungen wird hierbet aber
dezidiert auch verlassen, und ein Anspruch von Wissenschaft wird, vor allem von Géttner-Abendroth,
eindeutig ausgesprochen. Es geht um die Wiederfindung des einstigen Matriarchats, welches als real-
existierend vorausgesetzt wird. Es handelt sich dabei um eine Strémung im Zusammenhang der Frau-
enbewegung, die aber von dieser auch nicht unwidersprochen bleibt. Am Anfang allerdings stand ein
miénnlicher Patrizier namens Johann Jakob Bachofen, aut den sich simtliche aftirmative Matriarchats-
torschung nach wie vor beruft.

Auft welche Grundlagen und Quellen beruft sich die Matriarchatsforschung? Was bleibt von einer
langen Debatte, die sowohl in der Wissenschaft als auch in den gegensitzlichsten ideologischen Extre-
men ausgetragen wurde?

1 Rockne S. O’Bannon et al (Exec. Prod.). Farseape. Jim Henson Television / Sci-Fi-Channel et al. 1999-2004.
2 Joss Whedon et al (Exec. Prod.). Buffy the 1/ ampire Slayer. Mutant Enemy / 20t Century Fox. 1997-2003.
3 Eller 1995, 5f
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1.2. Terminologie

In the ideology of Taotsm, yin, the female principle, and yang, the male principle, are given equal weight [..| Hence we
might guess that maleness and femaleness are equally valued in the general ideology of Chinese culture. Looking at
the social structure, however, we see the strongly emphasized patrilinear descent principle, the importance of the
sons, and the absolute authority of the father in the family. Thus we might conclude that China 1s the archetypal pa-
triarchal society. Next, looking at the actual roles played, power and influence wielded, and material contributions
made by women in Chinese society — all of which are, upon observation, quite substantial — we would have to say
that women are allotted a great deal of (unspoken) status in the system. Or again, we might focus on the fact that a
goddess, Kuan Yin, is the central (most worshipped, most depicted) deity in Chinese Buddhism, and we might be
tempted to say, as many have tried to say about goddess-worshipping cultures in prehistoric and early historical so-
cieties, that China is actually a sort of matriarchy. In short, we must be absolutely clear about whar we are trying to
explain before explaining it.*
Die Matriarchatsdiskussion scheint oftmals zu terminologischer Unschirte geradezu einzuladen. Dies
mag an der Gemengelage von Begrifflichkeiten liegen, die sich schon am Anfang findet: Bachoten
spricht nicht von Matriarchat sondern Mutterrecht und Gynatkokratie. Das Kunstwort ,,Matriarchat®
ist im Gegensatz zu ,,Patriarchat™ zu verstehen, fihrt somit zwar eine ,,mater®, eine Mutter, im Namen,
was aber in Anlehnung an den ,,mothp® im Patriarchen nicht notwendigerweise eine Uberhdhung der
gebirenden Mutterrolle bedeuten mul3. Patriarchen, die nicht notwendigerweise Viter sein mussen, gibt
es durchaus, es handelt sich hierbei eher um eine sublimierte Vaterrolle, der durchaus eine sublimierte
Mutterrolle gegentiberstehen kénnte. Aus ,,&pxetve ist aulerdem nicht nur das direkte Herrschen he-
rauszulesen, sondern durchaus auch das Beginnen, den Vorsitz haben, etc. Es muss nicht eine identi-
sche Herrschaftsrolle zu dem, was oft vereinfachend als ,,Patriarchat bezeichnet wird, darstellen.

Andererseits stellt die Matriarchatstorschung allerdings allzu oft das Matriarchat als strukturelle und
gesamtgesellschaftliche Alternative zum Patriarchat dar. Somit kann man durchaus, in Beantwortung
der Debatte, von einer ,,Maximalforderung® ausgehen: Matriarchat als ein dem Patriarchat entgegenge-
setztes und mit thm nicht in ein und derselben Gesellschaft koexistentes Herrschaftssystem. Ferner
gehort zur Maximalforderung das Postulat, dass das Matriarchat einen universellen Urzustand der
Menschheitsentwicklung darstellt. Fester Bestandteil des Matriarchatskomplexes sind weiterhin Vorstel-
lungen von einer grundsitzlichen Andersartigkeit weiblicher Formen von Herrschatt, vor allem einem
tendenziell eher friedfertigen Gemeinwesen.

Wenn also vom Matriarchat die Rede ist, so sollte durchaus auch eine Uberpriifung dieser Maximal-
position am Anfang stehen, um eine mogliche Begriftsverwirrung zu vermeiden. ,,Mutterrecht™ und
,»,Gynatkokratie® werden 1.d.R. synonymisch zu ,,Matriarchat® benutzt.

Im Umfeld der Matriarchatsthese finden sich detailliertere Einzelphinomene, die zwar keine direkte
Frauenherrschaft bedeuten, aber dennoch auf eine besondere Rolle der Frau in der Gesellschaft hin-
weisen. Dies sind

- Matrilinearitit: Ableitung der individuellen Abstammung von der miitterlichen Linie her, vor allem
in agnatischen Gesellschatten: Alle Kinder gehéren zum Clan der Mutter.

- Matrilokalitit: Verhetratete Manner zichen in das Dorf der Ehefrau.

- Matritokalitit: Fin etwas ungenaueres Konzept, was eine Orientierung der Gesellschatt auf ,,weibli-
che Werte® zu umschreiben sucht. Oft wird damit auch eine Art ,,Matriarchat light beschrieben,
eine Gesellschaft, in der Frauen sehr nahe an eine gleichberechtigte Gesellschaftsposition herange-
langen. Ein dhnlicher Begritt ist ,,matristisch®.

4 Ortner 68
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2. Spurensuche

Die Suche nach dem Matriarchat wird dabet durch verschiedene Faktoren erleichtert. Es finden sich
diverse, leider nicht sehr eindeutige Hinweise auf eine gewisse mogliche Andersartigkeit vergangener
Kulturen, vor allem im Bereich der Mythologie. Ruinen und Relikte aut Kreta und Ausgrabungsstitten
im Schwarzmeerbereich und im alten Furopa suggerieren die Existenz einer vergangenen evt. matriar-
chal geprigten Epoche, was durch die Entdeckung alteuropiischer Schriftzeichen aus dem Vinca-
Bereich und ihres moglichen Finflusses auf die mesopotamische Schrift’, auf Linear B und Kypro-
Minoisch, und sogar auf das Semitische noch intensiviert wird®. Die Frage, ob es denn nicht auch eine
andere Form von Herrschaft als die heutige patriarchalisch geprigte gegeben haben kann, st also kei-
nesfalls unberechtigt.

2.1. Archiologie: Lykien, Kreta, Vinca, ,,Alteuropa*

Uber Lykien wird von Herodot berichtet, dass die Erbfolge dort matrilinear gewesen sein soll. Herodot
berichtet auch, dass die Lyker aus Kreta stammten, eine minoische Kolonie seten, dass in der Vergan-
genheit keine Griechen auf Kreta gelebt hitten’. Dies wiirde eine gewisse Andersartigkeit der kretischen
Kultur erkliren.

Besucht man das heutige Kreta, kommt man an dessen Geschichte kaum vorbet. Diverse archiolo-
gische Ausgrabungsstellen laden zum Besuch ein. Dabei wird einem die Vielschichtigkeit der kretischen
Geschichte deutlich gemacht; wechselnde Herrscher, Minoer, Griechen, Rémer, Byzantiner, Araber,
Venezier, Osmanen, alle haben thre Spuren hinterlassen. Aus minoischer und mykenischer Zeit stam-
men die sogenannten Paldste, angenommene Verwaltungszentren des minotschen Kreta. Zumeist han-
delt es sich dabet um halb ausgegrabene Ruinen, die man an Orten wie Festos oder Ajia Triadha besich-
tigen kann. Fine Ausnahme stellt Knossos dar, von Arthur Evans simultan ausgegraben und ,,rekon-
strutert”. Seine Rekonstruktionsversuche erscheinen allerdings oft weniger von der Geschichte als von
den verschiedenen Geschichten tiber die minoische Kultur inspiriert, gleichzeitig tlossen Elemente des
viktorianischen Weltbildes und des Jugendstils ein. Das macht einen Grofiteil der Rekonstruktionen
willkiirlich. Evans gibt eine Interpretationslinie vor, Knossos wird zum Denkmal seiner Vorstellungen
von Kreta, nicht zum um Objektivitit bemiihten Schauplatz minoischer Kultur®.

Die Matriarchatshypothesen betretts Lykiens und Kretas stiitzen sich vor allem auf die fiir Lykien
beschriebene Matrilinearitit, die angenommene Friedfertigkeit der kretischen Kultur, sowie Mythos und
kulturelle Artefakte. Frauendarstellungen sind héufig, allerdings nicht unbedingt in Richtung Matriar-
chat zu lesen’. In der Interpretationsrichtung Matriarchat werden oftmals verschiedene religiése Moti-
ve, die Frauen darstellen, als Reprisentation einer einzigen ,,Groflen Gottin® gedeutet (ebentalls eine
These von Evans), statt auf verschiedene weibliche Gottheiten zu verweisen, was genauso plausibel
wiire'’. Die hiufigen Stierdarstellungen werden wahlweise als minnliche Potenzsymbole oder (reduziert
aut das Bukranium) als Vaginaldarstellungen interpretiert. Die Doppelaxt, eines der zentralen matriar-
chalen Symbole, kann auch als Schmetterling gelesen werden'!. Die Problematik der kretischen Artefak-
te zeigt sich vor allem ber den bekannten Darstellungen der ,,.Schlangengéttin® und ihrer ,,Priesterin®:

5 Haarmann 2003, 183-190

6 Haarmann 2003, 142

7 Herodot, Historien 1.173

8 vol. Réder et aliae, 336-340
2 ebd.

10 ebd., 331

11 Haarmann 2003, 92-94
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FEvans leitet sie aus zwei Fundstiicken her, nennt die kleinere Statue Priesterin, nachdem sie aus ver-
. . . 12
schiedenen Bruchstiicken ,,erginzt® werden musste .

Die Ursache fir den Untergang der minoischen Kultur ist noch nicht eindeutig festgestellt, der Vul-
kanausbruch auf Théra/Santorini wird aber mittlerweile nicht mehr dafiir verantwortlich gemacht“,
wahrscheinlich sind Kombinationen aus mykenischer Einwanderung", Klimainderungen, Machtver-
schiebungen im Mittelmeerraum, Niedergang von Handel und Landwirtschatt.

Ahnlichkeiten in den erhaltenen Artefakten und Symbolen®, Uberlieferungen wie die von Herodot,
sowie Entsprechungen zwischen Vinca-Schrift und kretischen sowie kypro-minoischen Schriftzeichen'®
lassen auf ein gréBeres kulturelles Gebiet namens ,,Alteuropa® (Gimbutas, Haarmann) schlieBen'”. Ma-
rija Gimbutas hatte hierbei in lebenslanger Ausgrabungsarbeit zahlreiche Darstellungen getunden, die
sie als Manifestationen einer weiblichen G6ttin deutete. Als Quellen dienen dazu vor allem Statuetten,
Symbole, Ausgrabungen von Gebduden, Mythen. Als Zusammenhang dient dabei lediglich, dass Gim-
butas simtliche Funde dem postulierten Kult der ,,GroBen Géttin“ unterordnet'®.

Problematisch st auch die Identifizierung der Artetakte mit einer Volksgruppe und Sprache, was
sich besonders fiir die Assoziation von Kurgan-Hiigeln mit Indoeuropiern zeigt”’. Die Rekonstruktion
einer Alteuropa-Kultur aus Vinca-Schrift und Artefakten ist ebenso hochst tentativ, insbesondere,
wenn man die Ahnlichkeiten zwischen Vinca und kretischem Linear A zur Assoziterung von Schrift
und Volk macht, dann iber die Verbindung Kreta-Lykien und die Lykische Matrilinearitit (mehr als
Matrilinearitit ist nicht bezeugt) den Schritt zum gesamteuropiischen Matriarchat versucht.

Die Verbindung zwischen Vinca und Linear A erscheint nicht unplausibel. Allerdings sind viele
Ahnlichkeiten auch dadurch erklirbar, dass die Schriftzeichen sich auf einfachste graphische Flemente
konzentrieren. Diese kénnten durchaus auch als Parallelentwicklungen an anderen Orten entstanden
sein, da frihe Schriftzeichen oft eine Abstraktion natirlicher Formen darstellen. Bei komplexeren
Formen sieht dies allerdings anders aus. Hier wire es aber auch plausibel, dass durch Kulturaustausch
Zeichen des einen Systems in das andere gelangt sind. Auch sollte man nicht vergessen, dass Linear B,
welches sich héchstwahrscheinlich aus Linear A entwickelt hat, zur Schreibung des mykenischen Grie-
chisch verwendet wurde, somit vermutlich zwei verschiedene Vélker ein und dasselbe Schriftsystem
jeweils an thre eigenen Zwecken angepasst haben. Dieser Prozess hat sich schliefllich im Lauf des Sie-
geszugs des Alphabets mehrfach wiederholt. Fine eindeutige Zuordnung materieller Fakten zu einer
Kultur, und die Rekonstruktion eines kompletten Staats- und Religionswesens 1st somit ohne direkte
textliche Grundlage sehr riskant.

Und kénnen parallele Entwicklungen nicht auch Resultat der menschlichen Evolution sein, kulturel-
le Artefakte aus einem allen menschlichen Kulturen gemeinsamen archetypischen Reservoir? Grund-
tormen und -schemen, die mit einiger Variation immer wieder auftauchen? Laut Jung ist der Archety-
pus ,eine Tendenz, Vorstellungen zu erzeugen, die sehr variabel sind, ohne thr Grundmuster zu verlie-
ren® .20

Es existieren durchaus menschliche Universalia, die in jeder Kultur gleich sind. Lachen und Weinen
sind universell verstandene Handlungen®, ebenso wie die Angst vor Spinnen, Schlangen®, Dunkelheit

12 Roder et aliae, 329f

13 Vassilakis 149

14 Nesselrath 366

15 fiir eine komplette Liste konvergierender Erscheinungen, siche Haarmann 2003, 113f
16 Haarmann 1991, 81-90, 365-372

17 ein alternativer Begriff ist ,,Helladische Kultur®, vgl. Nesselrath, 365

18 Roder et aliae, 288

19 ebd.

20 Jung 52

21 Ridley 52f

22 Eine dem Jungschen Verstindnis vom Archetypus erstaunlich nahekommender Erkldrungsversuch von Triumen, insbes.
iiber Schlangen, findet sich im Kontext des ,,prepared learning® bei Wilson 77-88.
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und grofB3en Tiefen. Dies kann durchaus auch zu einer Konvergenz von Symbolen und parallele Ent-
wicklungen ohne direkte Kulturkontakte fiithren.

2.2. Mpythos: Amazonen, Minaden, Stidamerika

So wie der menschliche Korper ein ganzes Museum von Organen mit einer langen Evolutionsgeschichte im
Hintergrund reprisentiert, so mul3 man auch vom Geist erwarten, dass er dhnlich organisiert ist, statt ein Pro-
dukt ohne Geschichte zu sein. Unter Geschichte verstehe ich hier nicht die Tatsache, dass unser Geist sich
vermittels unbewufiter Traditionen aufbaut (durch die Sprache und so weiter), sondern vielmehr seine biolo-
gische, prihistorische und unbewulite Entwicklung im archaischen Menschen, dessen Psyche noch der des
Tieres dhnlich war. Diese uralte Psyche bildet das Fundament unseres Geistes, so wie auch unsere korperliche

) . ) . .23
Struktur auf der allgemeinen Saugetieranatomie basiert.

In diversen Mythen wird von starken Frauen berichtet, oder sogar von Frauengesellschatten wie den
Amazonen; im griechischen Dionysoskult gibt es die Minaden, die ,rasenden Frauen“*. Sind diese
mythologischen Darstellungen Reprisentationen vergangener Zeiten, Relikte des kulturellen Gedicht-
nisses, Erinnerungen an eine Vergangenheit, eine archaische Erbschaft®, die sich damals noch im akti-
ven historischen Gedichtnis betand?

Mythologische Erzihlungen iiber weiblich dominierte Gesellschatten gibt es auch im nichteuropii-
schen Raum, zum Beispiel bet den Yamana in Siidamerika. Heute eine minnlich dominierte Gesell-
schatt, soll sie eine gynaikokratische Vergangenheit gehabt haben, die Frauen hitten aber in threr Rolle
versagt, durch die Herrschaft der Minner wurde der Stamm gerettet™. Dadurch sieht aber der angeblich
ein Matriarchat oftenbarende Mythos plétzlich anders aus:

It appears from this cursory study of South American myths that women frequently are subjected to harsh outside
controls because of their putative immorality [..] What is at issue is the ideological thrust of the argument made in the
myth of the Role of Women, and the justification it offers for male dominance through the evocation of a vision of a
catastrophic alternative — a society dominated by women. The myth, in its reiteration that women did not know
how to handle power when in possession of it, reaffirms dogmatically the inferiority of their present position. [..] The
final version of woman that emerges from these myths is that she represents chaos and misrule through trickery and
unbridled sexuality.2”

Bei den Amazonen erscheint es ebenso: Der Mythos (welcher durchaus partiell auf weitaus unscheinba-
reren historischen Fakten beruhen mag) fungiert als Spiegelbild zur athenischen Gesellschaft”, zumal
als Schreckbild zur athenischen ,,Minnerdemokratie*”. Tm Vergleich zur Athenischen Gesellschaft, in
der die Rolle der Frau eines Sklaven nicht undhnlich war, musste im tbrigen jede andere Gesellschatft,
wie Herodot es fiir Agypten® vermutet, als gynaikokratisch gelten.

,»Alle Riten* haben einen ,, Doppelaspekt der Wiederholung und Vergegenwirtigung*'. Tm Aitiolo-
gischen Mythos wird ein Ritual auf einen mythologischen Zusammenhang zurtickgetithrt. Schon allein
die Existenz derartiger Mythen legt nahe, dass der Mythos nicht willktrlich operiert: Er hat eine Funk-
tion. Auch wenn diese Funktion in der Regel nicht eindeutig im inhaltlichen Gehalt des Mythos selbst
abzulesen ist (ein Mythos tiber Amazonen belegt nicht unbedingt die Existenz von Amazonen), so er-
schlief3t sich der Sinn des Textes durchaus aus seinem Kontext (die Etablierung des Mythos iiber Ama-
zonen, auf der Grundlage weniger Fakten, mit Hilfe von Uberzeichnung und Verzerrung, als Legitima-

2 Jung 51

24 Burkert 433, Nesselrath 485Y
25 Freud 104

26 Wesel 1999, 62-65

27 Bamberger 279f

28 Vidal-Naquet 272

29 Wesel 1999, 54-62

30 Herodot, Historien 2.35

31 Assmann 17
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tionstext fiir eine stark patriarchalische Gesellschaftsordnung: der Mythos erklirt das Ritual®, funktio-

niert als Gegenmodell und liefert eine aitiologische Erklirung fiir die Richtigkeit des Status Quo™).

Damit gibt der Mythos zwar nicht das wieder, was man zu lesen meint, er ist aber auch nicht willkiir-
lich. Auch st es tragwirdig, ob er allein mut willkirlich gewihlten Beispielen operieren kénnte. Ein
wahrer historischer Kern ist zweifelsohne von Nutzen, mag aber nach diversen Modifikationen der
Erzihlung durchaus zur Unkenntlichkeit zerstoért worden sein. Der Mythos nutzt historische oder
historisierende Narrationen, appelliert aber nicht an eine historische sondern eine mythologische
Wabhrheit, 1st somit eine Quelle fur die Situation, in welcher der Mythos erzdhlt wird, kann aber 1.d.R.
nicht eine historische Wahrheit aus der mythologischen Erzihlung eréttnen.

2.3. Stammeskulturen und Urzustand

In Anbetracht der Vielzahl kulturell unterschiedlicher menschlicher Gruppen, sowie der Vielzahl geo-
graphischer, 6kologischer und historischer Faktoren, wire eine allgemeingiiltige, einheitliche, quasi na-
turrechtliche Ordnung nur schwer vorstellbar, es set denn, man bezieht sich auf die Entwicklungsstufe
des frithen Homo Sapiens in einer engen geographischen und zeitlichen Umgebung. Weder aber liegen
dazu verlassliche FErkenntnisse vor, noch ist sicher, ob sich diesbeziiglich iiberhaupt sinnvolle Daten
gewinnen lassen kénnen.

Selbst der Vergleich mit Menschenaften tithrt nicht weiter in Anbetracht der teilweise diametralen
sozialen Strukturen bei Schimpansen, Bonobos, Gorillas, Orang-Utans und Gibbons. Schon allein in-
nerhalb einer Art wie den Pavianen gibt es regionale Unterschiede™.

Beim historischen Vergleich tehlen verlassliche, durchgingige und weltiberspannende Daten. Es
bleibt — wie schon bet Bachofen und Morgan versucht — die Untersuchung gegenwirtiger Stammes-
gesellschaften. Auch dies 1st allerdings nicht unproblematisch.

Die Annahme, dass derartige Gesellschatten schon durch thre j,unzivilisierte” Lebensweise quasi als
archaisch gelten kénnten, ist nicht unbedingt berechtigt. Auch bet aut den ersten (westlichen) Blick
,primitiven” Kulturen handelt es sich um moderne Anpassungen an gegenwirtige Umstinde®. Man
beachte nur, wie bereitwillig und schnell sich nordamerikanische Pririeindianer die Verwendung des
Pferdes als Nutztier angeeignet haben, nachdem es von den Spaniern eingefithrt worden war. Auch
bisher vom Westen ,,verschonte Stammeskulturen, vor allem im Amazonasgebiet, werden mit Sicher-
heit einige Adaptationen durchlauten haben, die sie von einem ,urspriinglichen® Zustand entfernt ha-
ben kénnen.

Wie allerdings von Wesel anschaulich demonstriert™, scheint ein bedingter Riickschluss von gegen-
wirtigen Stammeskulturen auf dltere aut Grund weit verbreiteter und regional unabhingiger Kontinui-
titen durchaus moglich.

Wenn man also nun solche Stammeskulturen betrachtet, 1st das Ergebnis eindeutig: Aufgrund be-
reits genannter Probleme ist ein weltgeschichtlicher Gesamtbefund zwar nicht méglich, die vorhande-
nen Ergebnisse allerdings sprechen klar gegen eine eindeutig mutterrechtliche Rechtslage, allerdings
aber auch gegen die Universalitit eines spezifischen Herrschattsverstindnisses. Stammesgemeinschaf-
ten sind mit heutigen Vorstellungen von Macht und Recht nur bedingt zu erfassen, und die Existenz
geordneter quasi-anarchischer Strukturen bei einigen Stimmen scheint mittlerweile erwiesen®’.

32 Nesselrath 482f

33 Wesel 1999, 62

34 Wesel 1999, 85-90

35 Diamond 17-22, 39, Wesel 1999, 74-77, Wesel 1985, 38
36 Wesel 1985, 44-46

37 Wesel 1999, 145; Wesel 1985, 22f
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Ebenso ist aber vom Gedanken einer universell friedlichen, harmonischen Urgesellschaft abzuri-
cken: Relativ auf die Horde oder den Stamm berechnet, erweist sich die Anzahl durch kriegerische oder
kimpferische Handlungen Getéteter als sehr viel héher als bei modernen Gesellschaften, selbst wenn
man das 20. Jahrhundert in seiner Gesamtheit betrachtet™.

Die Daten sprechen nicht fiir einen universellen matriarchalen Grundzustand, sie férdern allerdings
durchaus eine gewisse Andersartigkeit archaischer Zustinde in Sammler- und Jagergesellschaften ge-
geniiber Agrar- und Industriegesellschaften zutage. Dies allerdings dart nicht iiberraschen, handelt es
sich doch bet solchen Gesellschaften in der Regel um kleine Gruppen mit vollig anderer Produktions-
weitse als seit dem Beginn von Ackerbau und Viehzucht und dem damit oft verbundenen Aufstieg hie-
rarchisch organisierter Staatswesen. Die sich entwickelten Hierarchien mégen unterschiedlich gewesen
sein, aber auch eine Sortierung der Gesellschatt nach lineages ist hierarchisch.

Zunichst einmal sind Engels und Morgan eindeutig widerlegt, Hordenpromiskuitit gibt es nicht, die
Familie ist sehr alt”. Die Struktur der menschlichen Familie, in welcher sich sowohl Mutter als auch
Vater, zwar oft in unterschiedlichen Rollen, aber in vergleichbarer Weise um die Aufzucht der Kinder
bemiihen, ist innerhalb des Tierreichs selten®’. Dies mag u.a. an der der Neotenie, der langen Kindheit
und somit einer notwendigen kulturellen Prigung liegen, die menschliche Nachkommen von Ptlege
abhingiger machen als bei den meisten anderen Tieren®.

Bet der Nahrungsbeschaffung in Jiger- und Sammlergesellschatten liegen nicht etwa die jagenden
Minner an der Spitze, sondern im Durchschnitt die Frauen: konstante Sammeltitigkeit und das Jagen
von Kleintieren erweist sich als effektiver als die Suche nach groBer Beute®, die minnliche Jagd scheint
eher der Verbesserung des Ansehens der Jager innerhalb der Gesellschaft als der direkten Versorgung
der Familie mit Nahrung zu dienen®, erfiillt aber auch die Funktion, die Nahrung durch wichtige Fle-
mente zu erginzen (eine Ausnahme bilden hierbei Kulturen in klimatischen Extremgebieten, wie die
der Innuit, bet denen z.B. die Robbenjagd fast als exklusive Nahrungsbeschatfungsmethode dient).

Die Diskriminierung von Frauen fingt mit der Arbeitstetlung bet Sammlern und Jagern an, wobei es
eine tendenzielle Benachteiligung der Frauen gibt*, sie verstirkt sich mit der Sesshaftigkeit. Matrilinea-
ritit, wie sie auch bei Irokesen und Hopi zu finden ist, ergibt sich aus Matrilokalitit®.

Bei den Trokesen war die Stellung der Frauen durch vorhandene weibliche Arbeitskollektive am
grofiten, allerdings kann dennoch wegen fehlender eindeutiger Herrschaftsstrukturen nicht von einem
Matriarchat gesprochen werden, héchstens von Matrifokalitit".

38 Pinker 57

39 Wesel 1999, 81

40 Diamond 1997: 27f

41 Diamond 1997: 54f;, Wesel 1999, 81
42 Diamond 1997: 118f

4 Diamond 1997: 123-127

4 ebd. 119

45 ebd. 99; Wesel 1985, 210

46 ebd. 109-111
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3. Mythos und Logos: (Re-)konstruktionen des Matriarchats

3.1. Bachofen

Die Geschichtlichkeit des Mythus findet hier eine iberraschende Bewahrheitung. Alle Freiheit der Phantasie, alle
Fille poetischer Ausschmiickung, mit welcher die Erinnerung sich stets umgibt, haben den historischen Kern der
Tradition nicht unkenatlich zu machen noch den Hauptzug des fritheren Daseins und dessen Bedeutung fiir das Le-
ben in Schatten zu stellen vermocht.#?

Es zeigt sich, dass die Suche nach dem Matriarchat in den respektiven Texten oftmals mehr iiber die
Zeitepoche der Texterstellung aussagt als Giber ein Matriarchat als solches. Bachofen kritisiert das Ge-
schichtsverstindnis von Mommsen und Niebuhr als reduktionistisch, kithl und politisch zu stark von
gegenwirtigen Zustinden und Entwicklungen geprigt.

Dies hat durchaus eine gewisse Berechtigung: Sein Beharren auf der Bedeutung des Mythos kann
nicht per se als unwissenschaftlich angesehen werden. Bachoten geht es um die Erfassung vergangener
Kulturen in ihrer Gesamtheit, er wehrt sich gegen das Ubergewicht einer Historiographie, die sich allein
auf die Auswertung eindeutig fassbarer Quellen, vor allem juristischen, politischen Ursprungs, stiitzt.

Inwiefern st ,,Wissenschaftlichkeit” fir die Diskussion von Bedeutung? Zunichst einmal finden
sich gerade auch innerhalb der Matriarchatsdiskussion Texte, die eindeutig ideologischen Charakter
haben und einen direkten politischen Zweck vertolgen, ithre Bedeutung fir die Wissenschaft heute ist
eher von historischem Interesse.

Zum anderen aber ist die Kategorie der ,,Wissenschaftlichkeit™ als wesentliches Kriterium zur Be-
wertung von Texten zentral, insofern sie es schaftt, methodische Transparenz, Nachvollziehbarkeit von
Argumentation, sowie die Gute des verwendeten primiren und sekundiren Quellenmaterials eindeutig
zu kennzeichnen. ,,Wissenschaftlichkeit ist somit — rein theoretisch — kein leerer Kamptbegritt,
sondern dient einem konkreten Zweck: der Wiederverarbeitbarkeit einmal errungener Ergebnisse.
Oftmals jedoch maskiert der Vorwurt der ,,Unwissenschaftlichkeit™ die Tatsache, dass Texte akademi-
scher Aullenseiter, welche jenseits des wissenschaftlichen ,,Establishments® arbeiten, aut recht simple
aber effektive Weise diskreditiert oder zumindest markiert werden kénnen. Dies kann einerseits zur
Aufrechterhaltung einer (mit rein wissenschaftlichen Maximen unvereinbaren) political correctness,
einer diskursiven Leitkultur dienen. Andererseits aber ist der Verweis auf die Zusammenarbeit inner-
halb des gesamten Wissenschaftsapparates eine Forderung, die vor Fehlurteillen und Zirkelschlissen
bewahren soll. Der grofle Wurt einer Neuinterpretation der Geschichte kann sich mitunter, wenn sie
sich vollends aus dem akademischen Rahmen entfernt hat, bis in die h6chsten verschwoérungstheoreti-
schen Windungen schrauben, wie eindrucksvoll durch Autoren wie Heribert Tlig* und Anatolij Fo-
menko® demonstriert wurde (und wird).

Mommsen selbst kann man einerseits wissenschaftliche Akribie fur seine Arbeit am CIL attestieren,
und auch sein Rowmisches Staatsrecht 1st eher wissenschaftlicher Natur, auch wenn die Beschreibung des
romischen Staates und seiner Institutionen sehr stark einer modernen Terminologie folgen mag. Auf
seine Ramische Geschichte allerdings trifft Bachofens Vorwurt durchaus in Teilen zu, gerade was die Dar-

47 Bachofen 14f

48 Herbert Illig postuliert in diversen Publikationen (u.a. Das erfundene Mittelalter. Econ: Disseldorf 1997, Wer hat an der Ubr
gedreht? Wie 300 Jabre Geschichte erfunden wurden. Econ&List: Minchen 1999) die Nicht-Existenz von ca. 280 Jahren mittelalter-
licher Geschichte. Er verweigert sich bis heute einem echten kritischen Dialog mit den Geschichtswissenschaften, welche
wiederum durch die von Illig angewandten Methoden und teilweise sehr personlichen Anschuldigungen nicht gerade moti-
viert sind, sich tiefer mit setnen Thesen zu beschéftigen.

4 Fomenko und die sich in seinem Umfeld versammelnden Revisionisten der gesamten Chronologie, oft in der Manier von
Verschworungstheorien geschrieben (Generalangriffe auf das ,,Establishment®, non sequiturs, fehlende Einordnung von
Details in den Kontext, Argumentation nach der Maxime ,,wie kann es mdglich sein, dass...*), gehen in ihrer Drastik der
Ablehnung , traditioneller Geschichtsbilder noch weiter als Illig. Einen Einblick gibt http://geschichte.eu.cx.
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stellung der Person Caesars anbelangt. Die kritische Distanz zu antiken Mythen fihrt leider ber
Mommsen nicht zu einer ebenso kritischen Reflektion seiner eigenen politischen Position.

Insofern st zwar Bachotfens Darstellung nach heutigen wissenschattlichen Mal3stiben durchaus als
zweifelhatt zu bezeichnen, in den Kontext seiner Entstehungszeit aber flgt sie sich durchaus recht gut
ein.

Als problematisch in Bachotens Text fillt zundchst die sehr eindeutige Leitrichtung des Werkes auf,
die vermutlich nicht von ungefihr gingige geschlechterspezifische Stereotypen reproduziert: Das
minnlich-geistige Prinzip triumphiert in emnem Akt der Emanzipation tGber das weiblich-stoftliche, das
»Mutterrecht® ist eine universelle, archaische Vorstufe der Zivilisation, die es zu Gberwinden galt, das
Patriarchat ist als Ziel der menschlichen kulturellen Evolution gerechtfertigt.

Dies mag in der Ubernahme des Begriffes der yovaikokpoteio liegen, wobei yovoukokportodpLe-
vog allerdings regelmilig negativ konnotiert ist und als Gegenmodell zum patriarchalisch organisierten
griechischen Gemeinwesen fungert. Die Lesart griechischer Berichte Giber Frauenherrschaft wird somit
tendenziell abwertend sein, was vermutlich in der aitiologischen Funktion dieser Mythen zu sehen ist.

Bemerkenswert ist vor allem die Leichtigkeit, mit der eine universelle und ubiquitire Existenz mut-
terrechtlicher Strukturen postuliert wird. Eine derartige Aussage dirfte mit dem damaligen ethnologi-
schen Kenntnisstand aufgrund fehlender Daten nur sehr schwer zu rechtfertigen sein, und scheint heu-
te mit ebendiesem erweiterten Kenntnisstand eindeutig widerlegt™.

3.2. Religion

Durch die ,,Matritokalitit® religiéser Strukturen wie den von Gimbutas beschriebenen alteuropiischen
wird nicht etwa die Stellung der Frau als Mensch gehoben, im Gegenteil: Durch die Konzentration der
Religion auf ,;weibliche® Elemente wird die Rolle der Frau zwar theologisch iiberhéht, aber dennoch
testgeschrieben, von Emanzipation, gleichberechtigter Anteilhabe an der politischen Ausgestaltung der
Gesellschaft jenseits von Geschlechterrollen kann keine Rede sein.

Bachoten beschreibt recht eindeutig seine ,,religiose Grundlage der Gynaikokratie““:

Dass die gynaikokratische Kultur vorzugsweise dieses hieratische Geprige tragen mul3, dafiir burgt die innere Anlage
der weiblichen Natur, jenes tiefe, ahnungsreiche Gottesbewulitsein, das, mit dem Gefiihl der Liebe sich verschmel-
zend, der Frau, zumal der Mutter, eine in den wildesten Zeiten am michtigsten wirkende religivse Weihe leiht. Die
Erhebung des Weibes iiber den Mann erregt dadurch vorziiglich unser Staunen, dass sie dem physischen Kraftver-
haltnis der Geschlechter widerspricht. Dem Stirkern tiberliefert das Gesetz der Natur den Szepter der Macht. Wird
er ihm von schwichern Hinden entrissen, so miissen andere Seiten der menschlichen Natur titig gewesen sein, tiefe-
re Gewalten ihren Einflul} geltend gemacht haben. Es bedarf kaum der Nachhilfe alter Zeugnisse, um diejenige
Macht welche diesen Sieg vorzugsweise errang, zum Bewulitsein zu bringen. Zu allen Zeiten hat das Weib durch die
Richtung seines Geistes auf das Ubernatidiche, Gottliche, der Gesetzmiligkeit sich Entziehende, Wunderbare den
grofiten Finflul’ auf das mannliche Geschlecht, die Bildung und Gesittung der Volker ausgeiibt. Die besondere An-
lage der Frauen zur ,,Frommigkeit®, ihren vorzugsweisen Beruf zur Pflege der Gottesfurcht macht Pythagoras zum
Ausgangspunkt seiner Anrede an die Krotoniatinnen, und nach Plato hebt es Strabo in einem beachtenswerten Aus-
spruche hervor, dass von jeher alle ,,Damonenfurcht von dem weiblichen Geschlecht iber die Mannerwelt verbrei-
tet, mit dem Glauben jeder Aberglaube von ithm gepflegt, genihrt, befestigt worden sei. Geschichtliche Erscheinun-
gen aller Zeiten und Volker bestitigen die Richtigkeit dieser Beobachtung.>?

,Dem Stirkeren uiberliefert das Gesetz der Natur den Szepter der Macht® — Stirke aber ist eine sehr
relative Grundlage. Zwar ist es sicher nicht iibertrieben zu sagen, dass Minner tendenziell physisch
stirker sind als Frauen, allerdings ist dieser Unterschied bet Menschen eher schwach ausgeprigt, und
kann durch Werkzeuge und Waffen recht einfach ausbalanciert werden. Muskelkraft ist kein schlagen-
des Argument, das Gebiren allerdings schon.

50 Wesel 1985, 210
51 Bachofen 18
52 Bachofen 19
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Dass dieser Unterschied der zentrale ist, wird auch treffend durch das von Martja Gimbutas iber
den alteuropaischen Géttinnenkult zusammengetragene Material illustriert. Zwar widerspricht sie der
gingigen Bezeichnung des , Fruchtbarkeitskultes**, andererseits aber beziehen sich die Darstellungen
in Uberwiegendem Malle und sehr eindeutig auf den Themenkreis Geburt, Regeneration und Wieder-
geburt™. Die starke religiose Uberhéhung des Gebirens ist fiir eine agrarische Gesellschaft, die auf die
Zeugung zahlreicher Nachkommen angewiesen ist, nicht iiberraschend, vergleicht man sie mit nomadi-
schen Jigern und Sammlern, die eher von kleinen Bevolkerungszahlen profitieren und bet denen Kin-
der und Alte sogar getdtet werden, wenn ste die Mobilitit des Stammes behindern®. Ein Géttinnenkult
muss ferner noch bei weitem nicht auf emnen Frauenkult hinweisen, er kann durchaus auch gesamtge-
sellschaftlich praktiziert werden. So wie auch heute der Marienkult innerhalb der katholischen Kirche
sowohl von Frauen als auch von Minnern getragen wird, ist die Verehrung der gebidrenden Frau nicht
unbedingt ausschlieflich eine Sache der Frauen, und ist Religiositit ebenso auch nicht spezifisch weib-
lich. Tm Gegenteil, ein Fruchtbarkeitskult verengt die Rolle der Frau vor allem auf eine einzige Funkti-
on, wie vielseitig die Reprisentationen der Go6ttin auch sein mégen. Unter Umstinden kann dies sogar
tendenziell diskriminierend wirken, wie ja auch die das Mutterrecht rezipierenden Texte aus der Nazi-
zeit zeigen. Eine starke Verehrung der Frau in threr Mutterrolle zeugt eher von einem engen Rollenver-
stindnis und wirkt der Gleichberechtigung der Geschlechter entgegen, sofern man unter Gleichberech-
tigung die gleiche Berechtigung eines jeden Gesellschattsmitgliedes zur Teilhabe an jedwelchen Le-
bensbereichen versteht. Eine Gleichberechtigung, bei welcher zwet nach wie vor aut Grund des biolo-
gische Geschlechts getrennte Sphiren gleichgewichtig sind, lasst keinen Raum zur freien Entfaltung
jenseits des Geschlechterunterschieds, und kann als solche nicht bezeichnet werden.

Die Amazonen béten sich als Gegentyp an, gesteht man einmal thre Existenz — rein hypothetisch —
— zu. Akzeptiert man sie aber als Beispiel, muss man ebenso den Leitmythos eines vorwiegend friedli-
chen Matriarchats aufgeben. Die Amazonen wiren somit nur ein weiteres sehr drastisches Beispiel fur
die radikale Benachteiligung einer Bevélkerungsgruppe aufgrund geschlechtlicher Unterschiede, zwar
unter umgekehrten Vorzeichen, aber dennoch nicht in moralisch besserer Position. Wire die Existenz
der Amazonen gesichert, bedeutete dies allerdings folgendes: Es gab keine friedliche Urgesellschaft,
keinen Garten Eden, keinen Zustand der volligen Harmonite. Macht wird ausgeibt, und selbst in ge-
ordneter Anarchie lebende Stimme tiben Macht aus, wenn nach innen nur stark begrenzt, so doch auf
jeden Fall gegen konkurrierende Stimme. Macht korrumpiert nicht nur Minner, sondern genauso auch
Frauen, und ist keine Erfindung des Patriarchats. Anderseits aber kénnte das Beispiel der Amazonen
zeigen: Auch wenn die Macht nicht zu einem gesamtgesellschattlich ausgewogenen Ergebnis fiihrt, ist
es zumindest moglich, dass sie in der Hand von Frauen liegt.

Noch eine Bemerkung zur ,,Groflen Gottin“: Die Lesart diverser Statuen und Abbildungen weibli-
cher Figuren oder von Elementen aus der ,,weiblichen® Sphire, welche einen Kult einer Grolen Géttin
rekonstruieren will, ist entstanden zu einer Zeit, in welcher der Monotheismus selbstverstandlich war.
Die ,,weiblichen® Attribute, die vor allem Evans fiir seine Rekonstruktionen anwendet, spiegeln eine
klare Trennung der Sphiren der Geschlechter dar. Yin und Yang sind klar abgesteckt, nur dass im Mat-
riarchat Yin als beherrschend angenommen wurde, und im Patriarchat Yang. Eine klare Trennung, der
samtliche von Gimbutas und anderen aufgedeckte Symbolik folgt. Fin gesamtgesellschaftlicher Ent-
wurf findet sich darin schlecht.

Im Gegensatz dazu sind die monotheistischen Religionen — auch, wenn sich dies auf den ersten
Blick nicht so leicht erschlieBen mag — im Kern geschlechtsneutral: der abrahamitische Gott ist weder
Mann noch Frau. So erkliren sich auch das Verbot der Bilderverehrung im Judentum sowie das véllige
Bilderverbot im Islam. Die Gottesdarstellung im Christentum beschrinkt sich auf Christus und den
Heiligen Geist (symbolisiert durch die Taube), Gott ,,Vater™ aber bleibt bildlos. Der Name ,,Vater® ist
hierbei irretithrend, trigt er doch ,,weibliche® wie ,,minnliche Eigenschaften. Im Katholizismus wird

55 Gimbutas 1999, 5
54 Gimbuts 1989, xix
55 Wesel 1985, 80
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sogar der ,,matriarchalische Aspekt“S(’ durch die Gottesmutter (welche sich in threr Symbolik, vor allem

im Mittelmeerraum, auf Isis und Demeter berufen kann) und die Kirche selbst noch extra hervorgeho-
ben.

Wihrend sich monotheistische Religionen durch eine Tendenz zur Systematisierung threr Theologie
auszeichnen, gibt es in vor-monotheistischen Religionen anstelle einer zentralen Theologie eine Vielzahl
von Theogonien und Mythen. Einzelne Gotter und Géttinnen stehen oft fir Einzelaspekte der
menschlichen Existenz und der metaphysischen Zusammenhinge, oftmals tiberschneiden sich auch die
»Zustandigkeitsbereiche®. Dies geschieht vor allem mittels einer Art Patchwork-Prinzip: Breiten sich
polytheistische Kulturen aus, so ,,schlucken® sie oftmals autochthone Géttinnen und Gétter, die oft-
mals nicht vollig assimiliert oder gleichgesetzt werden kénnen. Oft erfolgt eine Gleichsetzung nur
durch Analogieschluss in den Hauptbereichen (Tsis / Demeter / Kybele / Magna Mater /Astarte /
Ischtar / Muttergottes = Mutterlichkeit, Fruchtbarkeit, Schopfung, Landwirtschaft), die Kulte diver-
gierten aber und waren nicht unbedingt in Ginze miteinander abgeglichen, wie die Vielfalt von teilweise
widersprichlichen Mythen z.B. fiir den Demeter-/Persephone-Mythos bezeugt. Die Assoziierung von
Gottunnen und Géttern mit sich teilweise iberschneidenden Eigenschatten fihrt zu diversen Gotter-
gestalten, die in thren Mythen eng miteinander verflochten werden. Obwohl aber z.B. Demeter, Athe-
ne, Hera, Aphrodite, Hestia und Artemus simtlich weiblich sind, reprisentieren sie aber dennoch sich
selbst, und nicht etwa eine Grolle Géttin in Einzelaspekten. Wir wissen dies, weil es — zusitzlich zu
Kultbildern — auch erhalten gebliebene Mythen gibt. Fir ,,Alteuropa® verfiigen wir iber keine My-
then, und ,,Rekonstruktionen®, die von alteuropaischen Figurinen iiber germanische Géttinnen zu Frau
Holle fithren”, bleiben héchst spekulativ.

Vieles spricht daftr, den Kult der GroBlen Géttin nicht als eine quasi-monotheistische Religion zu
betrachten, sondern vielmehr, Kontinuititen zur polytheistischen Welt der Antike zu vermuten. Das-
selbe gilt tiir die Vorstellung von alles zerstérenden, wilden, indoeuropiischen, patriarchalen Reiterhor-
den, die in die alteuropiische Welt einbrechen. Der von Haarmann méglicherweise aufgedeckte Kul-
turaustausch zwischen der Vinca-Kultur und Mesopotamien™ spricht ebenfalls mehr fiir Kontinuititen
und Konvergenzen als fir drastische Briiche.

4, Ausblick: Matriarchat und Feminismus

Nehmen wir an, trotz aller anthropologischen Nachweise gegen und fehlender zwingender historischer
Belege fiir eine echtes Matriarchat gibe es eine — rein argumentative — Berechtigung tiir die Diskussion
eines Matriarchats, unabhingig von historischen Erkenntnissen.

Wie kénnte diese aussehen? Zunichst einmal, worin besteht das Kernproblem?

Es ist unbestreitbar, dass trotz aller im Lauf der Zeit aufgetretenen Verbesserungen in westlichen
Industriegesellschaften die Rolle der Frau nach wie vor eine andere ist als die Rolle des Mannes. Der
biologische Unterschied ist durchaus als zentral anzusehen fir die geschlechtliche Rollenditterenz, er
war durchaus zentral fir Stammesgesellschaften, wie jede anthropologische Analyse zeigen kann. Homo
Sapiens Sapiens hat den grélten Teil seiner geschichtlichen Existenz in Stammesgesellschatten verbracht,
der Wechsel zu Agrar- und schliefllich Industriegesellschatten vollzog sich innerhalb einer extrem kur-
zen Zeit, was einen gewissen Zwiespalt zwischen biologischen Grundvoraussetzungen und kulturellen
Entwicklungen hervorgerufen hat. Die kulturelle Evolution bewegte sich schneller als die biologische.

56 Fromm 80f
57 Gimbutas 1999, 195
58 Haarmann 2003, 188
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Die gesellschaftliche Ausdifterenzierung in kleine Stammesgesellschaften hat thre Grenzen, dies liegt
nicht zuletzt auch an der numerischen Begrenzung der Gruppen. Mit dem Aufstieg des Staates und
eines weitaus grofleren und komplexeren Gemeinwesens allerdings sinkt die Legitimitit urspriingliche-
rer Leitgedanken: Die Trennung zwischen Grolwildjagd fernab des Lagers und Kleintierjagd und
Sammeltitigkeit in der Nihe des Lagers, verbunden mit der Sorge um die Kinder, hat in Agrar- und
Industriegesellschaften ihre Relevanz verloren. Somit sollte auch der Determinismus, dass der unver-
meidliche biologische Geschlechtsunterschied (sex) das daraus ursprunglich abgeleitete kulturelle Rol-
lenverstindnis (gender) bedingt, an Bedeutung verlieren. Biologie st langst nicht mehr Schicksal. Biologi-
sche Unterschiede stellen heute nur noch in Ausnahmesituationen eine Eingrenzung des Betitigungs-
teldes dar.

Allerdings heil3t dies nicht, dass derartige Unterschiede verschwunden sind: Gegen die Vorstellung,
dass Biologie keine Relevanz tir die Psychologie hat, sprechen sowohl psychologische als auch biologi-
sche Studien™; ebenso aber auch die menschliche Kulturgeschichte. Die Frage der Emanzipation ist
aber nicht die Forderung nach einer Negation eines Unterschiedes (welche sich trotz aller Vehemenz
noch mm gleichen Diskurs bewegen und den Unterschied selbst durch stindige Verneinung bestitigen
wirde) sondern eine Frage nach der heutigen gesellschaftlichen und politischen Relevanz dieses Unter-
schieds: Rechttertigen die biologischen Unterschiede zwischen Minnern und Frauen eine nach wie vor
vorhandene Ungleichbehandlung in Arbeitsleben, Kultur und Politik, muss sich das Individuum einem
sex-basterten gender-Stereotyp beugen?

Die Vernemnung der Relevanz von Biologie ist ein getihrlicher Ptad, der durchaus gegen den Geist
der Emanzipation spricht: Ergebnis von Emanzipation kann es nicht sein, ottensichtliche geschlechts-
spezitische Bediirfnisse zu ignorieren. Frauen z.B. sind durch Schwangerschatt und Geburt eindeutig
beruflich benachteiligt. Hier besteht der emanzipatorische gesellschattliche Akt darin, den biologischen
Unterschied als solchen zu erkennen und daraus entstehende Nachteile im Berufsleben konsequent zu
beseitigen. Schwangerschaft dart kein diskriminierendes Kriterrum ber der Einstellung und Beschifti-
gung von Frauen sein. Genauso muss der gesellschaftliche Rahmen eine Vereinbarkeit von Familie und
Berut garantieren, mit garantiertem Erziehungsurlaub (fir beide Geschlechter) und Ganztagsbetreuung
von Kindern. Heutige Gesellschaften sind dazu durchaus in der Lage, denn dies hat sich geandert: Der
zentrale Unterschied zwischen Moderne und Archaitkum besteht nicht in der Natur des Individuums
sondern in der Existenz eines Staates, der dazu in der Lage ist, benachteiligende Aspekte des biologi-
schen Unterschieds zu kompensieren. Die Omniprisenz ,,patriarchaler” Tendenzen in historische Ge-
sellschaftsordnungen bedeutet nicht, dass diese spezielle Losung fiir ganz spezielle historische Situatio-
nen auch heute noch Bestand haben muss; Geschichte 1st nicht Schicksal, eine patriarchale Vorherr-
schaft in der Vergangenheit diktiert keine in der Zukuntt.

Die Beschwérung eines Matriarchats, welches das Patriarchat ersetzen kénnte oder sollte, geht aller-
dings an der Losung dieses Problems vorbet: Sowohl ,,Patriarchat® als auch ,,Matriarchat®, in welcher
Definition auch immer, weisen dem biologischen Unterschied schon innerhalb des Begriffes eine rele-
vante politische Bedeutung zu. In einer Umkehrung von ,,Patriarchat™ zu ,,Matriarchat® liegt die Besta-
tigung des Unterschieds, nicht dessen Authebung. Das zeigt sich auch in der Mehrheit der matriarcha-
len Modellvorschlige: Die Rolle von Frauen wie Minnern ist in diesen alternativen Gesellschaften nicht
weniger festgelegt als bisher, sie dreht sich bisweilen nur um, allerdings nur teilweise. In oft erschre-
ckender Weise wiederholen die Matriarchatsvorstellungen von Johann-Jakob Bachofen wie von Heide
Gottner-Abendroth und anderen den gingigen Stereotyp, dass Frauen stirker der Natur verbunden
seten, und Minner stirker vergeistigt. Also, um mit Schwarzers tberspitzter Wiedergabe des gingigen
Musters zu sprechen: ,,Eine Frau ist kein Individuum, sondern ein Geschlechtswesen und jederzeit

% Neuere Untersuchungen legen deutliche Unterschiede zwischen ,,minnlichen® und ,,weiblichen® Gehirnstrukturen dar,
diese sind aber durchaus individuell stark verschieden und eher im statistischen Rahmen fassbar. Baron-Cohen (8f) spricht
von ,,systemizing® und ,,empathizing® als den zentralen Polen. Die Extremform des ,,minnlichen® Verstandes sieht er im
Autismus. Generell hat die jiingere Forschung gezeigt, dass Kultur und Natur kein Widerspruch sind, sondern sich gegensei-
tig erginzen (vgl. den Ansatz von Ridley).
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durch eine andere Frau zu ersetzen. Eine Frau ist eine Frau ist eine Frau.“’ Tst dies nicht die urspriing-
lich kritisierte Position, die aus biologischen Unterschieden in biologistischer Argumentation einen kul-
turellen Unterschied postuliert? Tst dies der Weg zu einer ,nicht verstimmelten®, | ganzheitlichen
Frau“®'?

The elevation of woman to deity on the one hand and the downgrading of her child or chattel on the other, produce
the same result. Such visions will not bring her any closer to attaining male socioeconomic and political status, for as
long as she is content to remain either goddess or child, she cannot be expected to shoulder her share of community
burdens as the coequal of man. The myth of matriarchy is but a tool used to keep woman bound to her place. To
free her, we need to destroy the myth.¢?

Das Postulat der Existenz eines urspringlichen Matriarchats hat (abgesehen von der fehlenden Daten-
basis) drei gravierende Nachteile: Erstens, das offensichtliche Versagen eines solchen Systems, das ja
auch n simtlichen patriarchalen aitiologischen Mythen beschworen wird, ob bet den Yamana oder be-
ziiglich der Amazonen oder in der Verdringung emner angeblich matrifokalen alteuropiischen Gesell-
schatt durch patriarchale Indoeuropier. Zweitens ist die Argumentation héchst gefihrlich, dass die
Existenz eines urspringlichen Matriarchats emne glaubwirdige Zukunftsperspektive darstellen kénnte,
nach dem Motto, eine andere Welt 1st moglich, weil es sie schon einmal gegeben hat. Diese Argumenta-
tion geht am Problem vorbei und erzeugt einen bedenklichen Determinismus: Ist eine Verbesserung
konkreter Zustinde davon abhingig, was vorher gewesen ist? Was, wenn sich die anthropologischen
Beobachtungen nicht widerlegen lassen, dass der urspringliche Zustand eine tendenzielle oder drasti-
sche Benachteiligung der Frau beinhaltet? Welche Relevanz hitte eine solche Beobachtung, wenn man
den Urzustand als Vorlage fiir heutige Verhiltnisse versteht?® Der dritte Nachteil besteht in der Reduk-
tion eines gesamtgesellschaftlichen Problems aut nur einen Teil der Bevolkerung. Einerseits sind Szena-
rien wie die von Géttner-Abendroth entwickelten Rituale nicht wirklich dazu geeignet, Sympathien bet
der ,,Gegenseite” zu erwecken®, andererseits fehlt oft ein Verstindnis dafiir, dass in einer , patriarcha-
len* Gesellschatt beide Geschlechter von der Teilung in ,,die Einen® und ,,die Anderen® betroften sind.
Gerade in der Psychologie gibt es diverse Studien, die eindeutig beschreiben, dass auch Manner, zwar
nicht so offensichtlich diskriminiert, unter einem engen Rollenverstindnis leiden®. Emanzipation ist ein
gesamtgesellschaftliches Thema.

Das Matriarchat allerdings lasst sich weder wissenschaftlich tassen, noch stellt die Matriarchatsthese
konkrete Losungen fur Fragen der gesamtgesellschaftlichen Emanzipation bereit.

Feminist matriarchal myth does not actually recount the history of sexism, as it purports to do. It may provide us
with a vision of what it considers to be socially desirable and the hope that it can be attained. But we do not need
matriarchal myth to tell us that sexism is bad or that change is possible. With the help of all feminists, matriarchalist
and otherwise, we need to decide what we want and set about getting it. Next to this, the “knowledge” that we once
had it will pale into insignificance.%
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